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काम है। ऐेसफ ने समाज और व्यक्ति, परमार्थ और स्वार्थ 
फा जो समन्वय प्रफर क्रिया है । यद उसका श्रपना विचार 
है जिसे या तो मौलिक फरपना दोगे फा गौरव प्राप्त हो 
सकता दै श्रधवा फेयत चिह्ृत मस्ठ्िप्फ की दूरदत कपोपल- 
फरपना मात्र समझा जा सकता हैं । णेखक अपने परिध्मम को 
पूर्णतया सफल सममभेगा यदि समाणोचऋक उसपर विचार 
फरफे ग्रपनी सम्मति प्रकट फरेगे । 

ऋषि दयानन्द का एक महान फार्य धर्णाधम व्यवस्था 
फा पुनयक्जीचन फरना था। और श्रा्यंसमान निम्सस्वेद पछ 
बे पाप का भागी द्ोगा यदि यद् इस आर मिखान्मक छेस्टा 
न करे । भ्रस्तुत नियन्‍्ध इस बात का दिखाने की चेष्टा हैं कि 
घर्याअम प्यवस्थ। द्वारा इस वाए इस पृथ्वी पर फिर स्थर्ग 
का राष्य स्थापित धो सहता है । 
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व्यक्तिगत जीवन व. समाज संगठन 
की 
महती समस्या का. समाधान 


वेदिक वर्णा श्रम व्यवस्था 
(ले०--प्रौ० धर्मेन्द्रभाथ शाल्ब्रीःप्म० ए० तर्कशिरोंमरणि): 
व्यक्ति और समाज का पारस्परिक सम्बन्ध एक पेस्ी. 
पहेली हैं, जिले खुलभानेंमें आधुनिक युग के बड़ों र मस्तिप्कः 
असफल दो रहे हैं.। व्यक्ति का समाज से क्या सम्बन्ध है? 
समाज और “्यक्ति! में कौनः मुख्य है? क्या व्यक्ति का 
का अस्तित्व फेचल समाज के लिंए दी है ! और उसके जीवन 
का कुछ मूल्य है, तो यद्दीः कि चद समाजझुपी:मशीन, काः पुर्जा, 
है जब तक कि चह मशीन. में. काम, दे, उसके बाद उसे 
निकाल वादर फेंकेना अ्रेथवा दूसरे पक्ष के अनुसार, जिनः 
व्यक्तियों से समान बनता है, चदीं मुख्य हैं। लमाज का” 
अस्तित्व यदि साथ्थंक है,.तो फेवल इस लिये क्रि चद्द. व्यक्तियों, 
फे जीवन के लिए उपयोगी है। व्यक्तितकें जीवन को' लक्ष्य में. 
रखे विना समाज निरथ्ंक ही,रद जाता है। व्यक्ति कीं 
प्रधानता है, अथवा समाज की यद प्रश्न कद्यचित्‌ इतना. हीः 
पुराना है जितना कि मजुष्य समाज्। दम इतिद्ास में पक. 
श्रदुभुत रोचक दृश्य देखते हैं कि वा प २ से एक २ पत्त प्रचर्त 


7 चैदिफ बर्णाश्रम व्यवस्था 
होता है। यदि एकवार हम उपक्ति जीवन का प्राधान्य देखते 
हैं तो दूसरे समय में समाज की प्रध्ञानता बढ्ूठी दिग्थाई 
वेती है श्रीर फिर अगले युग में व्यक्ति का सिर समाज रहे 
ऊपर उठा दिखाई देता है। समाज़शासत्र फे लेखक भी एकमत 
नहीं । एक व्यक्ति फो प्रधान फदता दें तो दूसरा समाज फो 
तो तीखपा पिर व्यक्तिफो,इस विषय श्रव्रांचीन घम्रयमें (श्र्वा 
घीन का अर्थ पश्चिम लिया जाता दे क्योंकि इस युग मेँ 
पश्चिम का राज्य है), पाश्यात्य लेखकों ने इस विषय पर 
फितनी डी पोथे पोथिय लिखी हूँ। परन्तु फोई निश्चित 
सिद्धान्त स्थिर दोती नहीं दिखाई देता। ऐसा सालुम दोमे 
छगता है, कि महुष्य और सूताज का सम्बन्ध भी कंदाचित्‌ 
एक ऐसी उलभन हैं, जिसे खुलकातां मत्रुष्य की शक्ति से 

धादर है ' जिसके विषयमें मरुप्य निश्चितता(2007 (॥९०४७) 

श्रीर झन्तिमता (गगशध+ ) पर कदाचित पहुंच दी न 

सकेगा । हि ह॒ 

व्यक्ति श्री समोज्ञ की समत्य| फेबल-इतनी ही नहीं है- 

यद समाज शास््र.ले भी कहीं ग्रागे तक पहुंची हुई है। 

इसकी गद्दराई में साज्नीतिशाख्र (?गांध८४) और आओब:-,र- 

शाख भी झअन्‍्तंग्र्ित समझने चादिये। प्रज्ञातन्त्र के झथे। 
में अथवा एक राजतन्त्र राज्य की द्वष्टि से भी कोई सरकार 
सद॒प्य समाज की सस्मिल्लित झावाज़ के अतिरिक्त और क्या 
है। अथवा इसी को दूसरे रूप में लें तो फोई राजव्यवस्था 

अनुष्य-समाज को बांधने वाली गांठ ही है। इसलिये राज- 

लीतिशास़ में भी मुख्य प्रश्न यह है कि राज्य और व्यक्ति 





ध्यक्तिगत ज्ञौचनं व संमांज सेगठर्त डर 


जिद की पे कर कल की कप लआ 
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में क्या सभ्वन्ध है। इस प्रश्न का उत्तर सर्वधा इस पर 
निर्भर है कि व्यक्ति श्रोर समाज का क्यो सम्बन्ध है। सच 
तो थद्द है कि यरि हम प्रजातन्‍्त्र के व्यापक अर्थ ले तो 
सभाज और राज्य एक दो वस्तु हो जाते हैं. । श्राचारशास् 
भी ख़ालकर शाज्षकल वंह जिस श्रर्थ में लिया जाता है 
समाज को लक्ष्य में रखकर दी आचार की व्यवस्था करता 
है । बद् झिंस सदाचार का प्रतिपाइच करता है, उसका 

' समाज के विवा कोई अर्थ नहीं होता । इस लिये दम श्राबार 
शास्त्र की समस्थाओं को तवबतक सफजता पूत्रक दल नहीं 
कर सकते जबनक कि हम व्यक्ति और समाज के खस्व॒स्ध 
को भलीनांति न समझ लें । ला 

,... प्र्चिम के इतिदांस में जहाँ कि अभी तक इंस पहेली 
की घुए्डी नहीं खुल खकी है, व्यक्ति और समाज फरे 
पारस्परिक सम्बन्ध एर दृष्टिपात करना बहुत रोचक है। 
पाश्चात्य सम्यता के इतिद्दास्त का प्रारंभ यूनान से होता है। 
थूतान में स्पार्श और एथेन्स दो नगर संभ्यता के केन्द्र थे । 
स्पार्य में हम पाते हैं कि व्यक्ति का जीवन समाज फे श्र्पण 
है। स्पार्टन लोगों नें इस बात को स्लींमा तक पहुचा दिया था 
कि जो व्यक्ति समाज:के लिये उपयोगी नहीं उसका  अ्रस्तित्व 
निरर्थक है। वे इसी लिये कमज़ोर दालकोंकों पदाड़ की चोटी ले 

. नीचेको लुद॒काकंर मांर डांलते थे। परन्तु: यूनान का मस्तिष्क 
एथेन्ख था, । पथेन्ल यूनान के दार्शनिक लोगों का क्रोड़ोद्यान 
था। वहाँ वे लोग जो व्यक्तिगत स्चचछुनंद करपनाओं के 
दिरडोले में कूल रहे थे, अ्रभी तक रोज्य शुद्लाम बतना नहीं 


ह चैदिक बर्णोश्र्म व्यवस्था 





सौले थे, उन्दोने व्यक्तिगत जीवच सर्वधा राय फे दाम पर 
स्मरण न किया था। यूनान के इतिदास में सम्पूर्णरूपेण जे। 
भावना दे वह व्यक्तित्व के प्राधान्य को है, समाज फो नहीं । 
उसी लिये यूनाघ फे भिन्न २ नगरों के प्रजातन्त्र चहुत फूलें फले 
नहीं और इस व्यक्तित्व क्री भावना के कारण यद्द घात 
असम्भव दोगई कि खारा यूनान मिलकर एक राष्ट्र दे जाये । 
'यूनान फे बाद रोम की बारी आती ऐ, यहाँ हम पाते हे कि 
व्यक्ति समाज के दारा पूर्यक्पेण पद्दलित है । राष्ट्र फे लिए 
नमरना, जीना, सब कुछ फरना चस यही व्यक्ति फे जीवन का 
लरद्देश्य है, 'रापट्र! कर राज्य के नाम से रोमव इतिदास गज 
रहा है शौर उस कोलाइल में 'व्यक्तित्व' की आ्रावाज्ञ सब थव 
दबगई है, इसी ज़िये युरोप फे इतिदास के जदोँ अन्‍य सब 
विज्ञा्नों श्लोर विद्याओं के श्रश्नेसर यूनावों लोग हैँ चद्चां 
न्यजनीतिशास्त्र, समाजन्यचस्था और क़ानूननिर्माण में 
रोम का मुख्य स्थान है। इस तत्वों कः सब से अश्रम्म प्रचार 
रोम से द्वी देतवादै। रोम के दिनों में व्यक्ति पूर्ण रीति से राष्ट्र” 
का 'गुलाम' है व्यक्तित्!' का सब था कोप है। थवि्‌ व्यक्ति 
'ज्लीचेन का कोई लय है, ध्येय हे तो “रोम! । सोम के लिये 
लिपादी चनकर लड़ना उसका मुख्य कर्तव्य है, यदि चह 
खाता! पीता है और जे। कुछ फरता है तो दद सब इस लिए 
है कि चद 'रोम' के काम आ सके । यदि चद सन्तान . उत्पन्न 
 ऋरता है तो भी इसी लिये कि रोम, के लिए नये 
' सिपाही उत्पन्न दो सके। 'रोम' के अतिरिक्त उस 
के ज्ञीवत की क्र कोई श्काँज्षा नहीं। इस लिए रोमन 


व्यक्तिगत जीवन च समाज संगठन 











इतिदास के घड़े काल में हम पाते हैं [कि विशेष कर कानून 
राज्यव्यवस्था युद्धविद्या आदि ऐसी ऐसी बातों की 
जन्नति हुया' है जो रोम की राजनैतिक उन्नति फे साथ जुडी 
डुयी हैं , जिनका सम्बन्ध श्रश्विक्तर मनुष्य समाज से है 
स कि उर्षाक्त से ) दम देखते हैं कि प्यक्तित्व! सर्वश्वा समाज 
के अश्रधीन हो चुका है | आगे वढिये योरुप फे मध्यकाल 
मर दृष्णिपात झरें तो एक बार फिर “व्यक्ति' को दम उठता 
हुआ पातेहें | मध्यकाल में दम देखते हैं कि व्यक्तियों ने समझ 
लिया है कि उनके जीवन का फेचल यही उद्देश्य नहीं है कि 
थे एक मात्र “राष्ट्र' की सेवा में अपने को अपंण कर दे । थे 
से अछूग अपने ब्यक्तित्व को अनुमव करते हैं । और 
, अपनी व्य/्के? की परिन्र्या में समय लगाते हैं । इस लिये दम 
देखते हैं कि मध्यकांतीन योरुप में ईलाई धर की उन्नति होती 
है। धमं.का श्र कुर व्यक्ति' हृदय में दी फ़ूज़ता फंलता है। 
- प्र एक अदुभुत दृश्य दमारे सामने. आता है, ज्यों ही मनुष्य 
समाज के राजनैतेक श्रक्ञ दोने की- गुलामो से . मुक्ति पाता है 
एक दूसरी दासता उसे जकड़ लैतो है । मध्यक्राल में राज- 
: कीय शासनंक्ता स्थान चर्च शासन(2.८८८संगघ८०), (50४४० 
'रध्था) अददय करता है। मनुष्य धीरे २ अपने व्यक्तित्व को 
खोकर उसका ग॒ुल्लाम होता चला जाता है | जहाँ पदिले 
उसके जीचय का उद्देश्य साप्नाज्य सेचा थी श्रव चर्च सेवा 
रह जाती है। उसका व्यक्तित्व - फिर दव गया, बह स्वयं 
अपने लिये न सोचता दै और न चिचारता है जो कुछ चर्चका 
. शाखन है. घी उस्रक्रे, जीचन_में भराण है ) इस .पफार 


४ बंदिक वर्गाश्षपत व्यवस्था 

ज्ञिस प्रकार रोम के दिनों में मनुप्य समाज राप्ट्र के 
झा में व्यक्तित्पध का लोप कर रहा था इस नये युग मे 
समाज 'घर्मसंघ' घन फर चर्च के नाम पर व्यक्ति' की 
अवददेलना करता है। परन्तु यह अवस्था भी स्थिर नहीं 
रहती । १६ वीं सदी में फिर घामिद संशोधन (रिटाह/0"05 
एि०(०ााशतंणा) का युग आता है, जमनी में म दिन द्यूथर 
ध्च को ओर उसके पड़ महन्त को चेशेञ् देगा है.और धर्म के 
कंत्र में व्यक्तिगत स्वातन्व्य की स्थापना करता है। ईसाईयौ 
फे रोमन कैथीलिक समुंदाय फे विरुद्ध प्रौरेस्टेश्ट शआन्दोलम 
एक प्रकार से समाजिक स॑घढप से बच $ हारा होने वाले 
अत्याचार फे चिरुद्ध व्यक्तिगत घा्मिक स्व्राधीनतां की क्रास्ति 
है। मध्यकाछ के प्राश्भ्म में 'व्यक्ति' ने 'धर्म' का सद्दारा लेकर 
खमाज के राष्ट्रीय रूप से स्वतन्त्रता पायी थी। परन्तु फिर 
उसे धार्मिक दासताने सताया श्रौर अब वद्द अर्त्राचिना युगफे 
प्रारम्त में धार्मिक संशोधन के साथ २ इस धार्मिक धासता से 
मुक्ति पाता है। 

' अर्वाचीन युग में धार्मिक दासता से मलुप्य ने मुक्ति 
पाली । पर क्‍या डेसका व्यक्तित्व स्वतन्त्र होगय: ? सचमुच 
यद एक श्रर्धुत पहेली है । 'इतिदास अपने को ुद्दराता है' 
(पांक्षणए 7०76०५५ ।08०!) यद्द उंक्ति कहीं घटती है तो इस 
विषय में । आधुनिक अवस्था पर द्वष्टि डालें तो व्यक्तिगत 
जीवन की कुत्लित अबहेलना का निराला दृश्य हमारे सामने 

आठो है । 'इस समय जे। राष्ट्रीय प्रधा (578०7 0६ 
7४३४४०॥०॥06४) अर्थात्‌ मनुष्य की भिन्न २ शष्दों में विभक्त 
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होऋर अपने राष्ट की उन्नति के लिए प्रथत्न करने का इृश्य 
दिखाई देता हैं इसका यद रूप पिछली रावावदी में ही हुआ है । 
इस सम्रय सारी मचुय जाति राष्टों में बंटी हुश्ली हे ऋण 
व्यक्ति उस राष्ट्र के श्रग हैं। इन राष्ट्री में से अमरीका, फ्रांस 
आदि कुछ ऐसे हैं जद्दी पूर्ण प्रजातनत्र है और इज्नलैए्ड में धजा. 
की इच्छानु तार राजा फे द्वारा शालन होता है। प्रत्योक दशा 
में व्यक्तिगत जीवन का सच से महत्वपूण ध्येय राष्ट्र वने सच. 
“फरना है | व्यक्ति पर राष्ट्र का कितना आतडु है, इसका; 
वैशाचिक इश्य तिगत महायुद्ध से प्रकट छुआ थां जदकि: 
क्ाखों व्यक्तियों को और राष्ट्र को कलद्यारिन में घेनकी तरह, 
भोक दिया गया । ऐसा प्रतीत होने लगा कि व्यक्तियों के. 
ज्ञीबन का 'राष्ट्र' फे श्रतिरिक्त और कोई उद्देश्य है दी नहीं ।. 
वे राष्ट्र के नाम पर यदि ज्षलती आंग में भस्म कर दिये जायें 
तो भी ठींक है। राष्टों की श्राज्ञा के आगे विना “नज्ु' न 
किंग्रे व्यक्ति को सिर कृुकोना चाहिए ! सच तो यद्द है कि श्स 
शोष्ट्रीय बाद के युग में व्यक्ति' कौ जिस' प्रकार राष्ट्र का 
शुलाम बनाया गया है वैसा इससे पूर्व किसी युग में न किया 
गया था | व्यक्ति ने राष्ट्र की बेदी पर अपने शरोंर को दी नहीं 
श्रेपितु मन और अन्दश्करण की भी चलि च़दा दी है । जब एक 
दूसरे से युद्ध ठावदा है तो उसके दज़ारों व्यक्ति दधियार 
लेकर हत्या के लिए निकल पड़ते हैं । नशंसता, क्रप्ता और 
रक्तपात सब देशभक्ति के नाम से प्रसिद्ध हैं। अस्त यद्द तो 
इतिददास की पुरानी कदानी हैं। परन्तु यद कैसा नाइकीय 
हृश्य है कि युद्ध के समय देश फ़े चैजांनिक, ज़े कि ब्राह्मण 
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स्त्ररय जे उस सग्स्वतीफे मन्दिर के पुलारीए जिसमें कोई 
जाति या सम्प्रदाय का भेद नहीं, अ्पन्ती रसायनशाज्ञाओं में 
चैठऋर मनुप्य की घातक--सामग्री' तैयार करते दे ओर 
ज़दयेली गैप्त बनाते हैं | यदो राप्ट्र फे नाम पर मलुप्य- 
मस्तिष्क का,नहींर सरस्वती देवी का-बलिदानहै।| यदी तक नहीं 
मनुष्य फा ददय, अन्तःफप्ण और आत्मा भी राप्ड्ू का दास 
दी नहीप्र त्युत राष्ट्र फे लिए चलि चढा छुआ दै | महुप्य राष्ट्र: 
सेचा फे नाम पर छुल-कपट का पापमय जोचन व्यतीत फरे तो 
भी सदुशुण दें! फ़्योकि राष्ट्र के लिये है । फकतिपय मदि- 
जाए श्रपने राष्ट्र के स्वार्थ को लिए श्रपने सदौत्व को अपेण 
करें--यद ऐसा दृत्व है जिससे हृदय कांफ उठता है । यद 
शैतान का पैशायिक नृत्य हैँ | इसका नाम राष्ट्र फे लिए मानव' 
हुदय को वलि है । सत्य, दया, सदोचार सब कुछ 'राष्ड्रीयता' 
फे लिये अपंग है। राष्ट्‌ सब से बड़ी वस्तु है, राष्ट्र दी सदुगुर्णों 
वा पेमाना है और राप्ट्ू- भक्तिया देश-भक्ति स्वर्य सबसे 
बड़े सदुगुण है। इसलिए. राष्ट्र' फे नाम पर महायुद्ध के समय* 
व्यक्तियों ने विवेक शल्य होकर घोर से घोर अनर्थ किया।. 
योरुप कीं कतिपय, भविष्य को देखने वाली आत्माओं ने, 
इस रहस्य को समझा, यूरोप के मदायुद्ध फे समाप्त द्योते हीं 
शेमन रोलेएड ने १६१६ में मानवीय श्रात्मा की स्वतन्त्रता की: 
घोष णो,(7]6 ए४०गागएंगा ० उातेण०९॥रवेशा०० 50 प्रण्गात्रार 
फतगात)योरुप में प्रकाशित की जिसमें राष्ट्रीय-दासताले मझुप्य 
को झ्ात्मा फे सुक्त छोने की पुकार थी । मल॒ष्य की आत्माने श्रव 
तके बहुत सं राखताओं से मुक्ति गई है किसतु दौस॒ हें सी 
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में उते अब राष्ट्रीयता के दाखत्व से. मुक्ति. पानी' है । पिछले 
मदायुद्ध को जड़ में यद राष्ट्रवाद- ही: काम कर रहा था। 
साष्ट्रीयता' और उस के. द्वारा. व्यक्तित्व” फे नाश से पश्चिमी 
सभ्यता को एक ऐसा छुंग्र. छग चुका है जिससे बद्द-मरे चिन्ता. 
नही बत्व. खकती ॥ 

व्यक्ति राष्ट्र का दी शुज्ञाम नहीं है, व्यक्त व्यक्ति! काभी 
शुलाम. घत रदा है.। योरुप- में प्रतिवाद्‌ यो जड़ का राज्य है 
जिसका स्वांसाविक परिणाम 'भोगवाद'! है. इम्द्रियों का भोग 
मानबप्-जीवस का लक्ष्य होः रहा है। मजुप्य की भोगलालसा 
की कोई लमाप्ति-नहींःदीलती; घद अपने सोग फे लिए दुसरे 
व्यक्तियों को साथन बनाता है ।आधुनिक समाज संगठन में 
जे। रोग है:उसके-दो घाइरूप यान्त्रिकभ्मचाद (7प्0ए८पंग- 
॥डए' ओर पू/ज्ञीचाद (८व][जंध्ाआ) हैं । पुतल्ीघरा का 
मालिक होऋर एक व्यक्ति अपनी पू'जी बदाता है और दज़ारों 
मज़दुर उसके भोग का. स्पधन बन रहे.है। लाखों मज्दरों के 
ज्षोबन' का फेचल यदी प्रयोजन हैं कि वे व्यक्ति. के भोग और 
जिलांस के साधन बने हुए अपना पश्लीना बडा रहे हैं। जमनी 
के दाशिनिक इमैनुण्ल- काएट ने-एक बड़ी सच्चाई: प्रकट को थी 
हि जब एक व्यक्ति दूसरे के भोग का लाधन' वनता है तभी , 
श्रगवार की उत्पत्ति होती है ।'कदने- फे लिये आंज॑योरुप में 
भज्ञातन्त्र शासन: है; व्यक्तियों की वेश से लश्कारःचल रह 
है, व्यक्तिगत जीवन. के मदत्वःकोःअतुभ व॑ करके श॒ुल्ञामो की 
भअथा डंठादी गयीहै। पर यद सब दोनेपर भौ वहां का जनसमा गे 
त्राहि २ के साथ -करुणाकन्दन कर रहा है; 'मज्दूरों-वी दशा 
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शेमांचकांरी हेँ। प्रज्ञानन्त सरकार ऋओऋषरी मस्चीनगरतों से 
] ण्ऊ | छथ डे रे ला | 
पूजीपतियों की रक्षा में लगी हुई हैं । हिगःली ना यहाँ 8 कि 


जितना दी प्रज्ञातन्त्र चदता ज्ञाता हैं उननी ही जन-समाज 
की श्रधिक और श्रधिक दु्दं शा दाती जानी है । राज समादों 
में कानून बनते हैं मज़दूरों की रक्ता के लिए, १८ उनकी दशा 
ओर भी विगइसी जाती हैँ। यायप के ध्रजातन्त्र शासनों से ही 
असन्तुण् द्वोकर उस चाल्शेचिज्म का जन्म द्ोता ऐ जे जन्म के 
साथ द्वी 'पूजी' फा विरेध करती है, श्रोर श्रम फे नाम 
पर साड़ी हूं।पर कीन नहीं ज्ञानता कि वेह्शधिष्म भी 
मजुय समाज की डुदशा को दूर करने में श्रसमर्थ हुई है ? 
सीमान प्रतिदिन अधिक अआरीरान पोते जाने हैं, शरीर 
निर्धन प्रतिदिन श्रधिक निर्धन ! पुतलीघरों और कोयले पते 
कानें में वउचों श्रीर स्लियों फो पीड्िित करके, उर्न्ई तरद्व २ से 
सता के उनसे काम लिया जाता है। इस प्रकार काम करने 
शुए दज़ारों अ्रद्नवदीन हाजाते और खेऋकड़ों जान खाते हैं। 
भविष्य के इतिहास में यद् पाप रक्त के अक्षरों में लिखे ज.यंगे 
मजुप्यता की ऐसी अवरदेज्ञना इससे पूर कप्ती नरुईपथों। 
मनुप्य-ज्ीचन का इतना तुच्छ कभी नद्दीं समझा गया था श्रीर 
मानव-हृदय सारे उच्च भार्वों से शत्य द्वोकर, इस सीमा 
तक, ऐन्द्रिरिक भोग और धन का दास कभी न वना था । - 
यद् श्रचस्था शोचनीय है, भयानक है, हृदय दवावक है और 
तत्काल कोई भतीकार चाहती है। पश्चिम जे २ उपाय 
करता है ये : ब्यथं दोते दिखाई देते हैं। निस्सन्देद दमारे 
समाज संगठन में, समाज और व्यक्ति के सम्बन्ध में और 
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ज्यक्ति और व्यक्ति के सम्वन्ध में कोई ऐसी मौलिक त्रुटि है 
जे इस सब दुस्वस्था का और म॑नु॒ुष्य-समाज-व्यापी गड़बड़ 
का कारण है। पहेली कैले खुलके !? संमस्या का समाधान 
कहां है ? वद सवर्गीय समाज बद युटो पियन आदर्श जिलकी 
कवियों और दार्शनिक्रोने समयर पर कल्पना की थी क्या कमी 
चरितार्थ भी द्वोगा ! श्रथवा मलनुष्यजञाति योंदी अ्रधेरे में 
टयोलती रहेगी | उसे बह आदर्श समांज संगठन फैले प्राप्त 
होंगा जिसमें व्यक्ति और. समाज तथा व्यक्ति श्रोर व्यक्ति के 
के सम्बन्धर्मे समता(9777079) उत्पन्न होज्ञायगी? खोजो शरीर 
खोजे। विचार करो! सब व्यर्थ हैं, कोई समाधान नहीं 
मिलता ; मतुष्य की बुद्धि भी इसे दल करने में असमर्थ है । 

निराशा के भ्रन्धकार के वीच*भी प्रकाश है। जद्दां मनुष्य 
की बुद्धि की पद्ठच नहीं वहां प्रशु का प्रकाश सदारा है। यह 
बड़ी समस्या है जिसका उत्तर वेद पगवान्‌ 'वर्णाअ्रम व्यवस्था 
फे ढारा देते हैं । वर्णाभ्रमव्यवस्था का पूरा मदत्व तभी 
समझ में श्रा सकता है जब कि दम इस समस्या के विकट 
कप का अब धव करें। इसी लिये इस निवन्ध में इतने विरत्तोर 
से इस समस्या का निरुपण किया गया है। 

वर्णव्यवस्था समाज की समस्याओ्रों का उत्तर है और 
आश्रम व्यवस्था व्यक्तितत जीवन की, समस्याओं का उत्तर 
है। वर्ण और श्राभ्रम के सम्बन्ध को ठीक ५ समभने से 
व्यक्ति और समाज का परस्पर सम्बन्ध भी समझ में 
-प्राज्ायगा | यहां व्यक्ति और समाज मे मुख्य झौर गोौण 
होने का अगड़ा नहीं है दोनों के बीच एक अपूर्य समन्वय 
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धृशा079) विद्यमान है परन्तु साथ हो में व्यक्तित्वा 
फो घद गौरत पूर्ण स्थान मिव रही है झिसका समर्थन करने 
में आऊ पश्चिम के दाशंनिक पथ ही इतना अम कर रहे हें 
फर्योक्ति जब तक पश्चिमी सम्यता का ढांचा ही न बदल दिया 
जावे या ज्व तक कि जड़वाद का स्थान अध्यात्वाद और 
भोग का स्थान तपस्या-न ले-तव सक प्यक्तित्व' का चरितार्थ' 
द्वोना श्रसम्धभव ही है। 
बहुत से पाश्वातत्य लेखकों ने भार्तीय सादित्य और- 
सभ्यता पर यह दोपारोपण किया है कि उसमें व्यक्तित्व 'की' 
भऋज़क [्तीज्ंवेण्वो४७९ फिब्रप्रा०- बहुत अ्रेधिक पदिस्तएई 
देती है। अ्विकतर व्यक्तितत औधर के पदलू को लिया आया 
हैं। इसी किये भारत में व्यक्तिगत स्वार्थ के भाव अधिक 
पाये जाते हैं। व्यक्तित्व को देश और शाप्ट के नाम पर 
'बंदिदान कर देने के बात यहां पर पाई ही नहीं काठी | बहुत 
से माणतीय लेखऊत ने इस दोपारोेपण को उत्तर देने का 
प्रयत्व किया है। परन्तु-मैं इल द्लेष क्रो स्वीकार कप्ता है और 
घड़े गये और आमि प्रान के साथ स्वीक.र ऋण्ता हूं । प्ास्त 
वासियों में स्व्रार्थपरता दोने और देशभक्ति न होने के ञ्करे 
परिणाम निकाले गये हैं चे चाहे सब'था भ्रमपूर्ण हो पर यह 
सत्य है कि भारतीय साहित्य में व्यक्तित्व! को साल कूड २ 
कर भरी है। और निस्सन्‍्देद 'व्यक्तित्व' के उद्धार में ही 
मनुष्य ज्ञाति के भविष्य की आशा दो सकती है | 
परन्तु भोरत के व्यक्तित्व” के रहस्य को पाश्चात्य लोग 
नहीं समझा सकते। पश्चिम के इतिहास में. को ब्यक्ति और 
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समाज के अधिकारों का घंग्राम छुपा है--डस व्यक्तिगत 
अधिकार और माय्ताय साहित्य में व्यक्तित्व की जो ब्रधांनतां 
है, उन पोनों सें महान ऋन्‍्तर है। पश्चिम में बाहा सां तारिक 
दृष्टि है। बह बिदाद ध।छृतिक भोग के विपय में है। यह 
व्यक्ति को देश या शप्टूक लिये अपने स्थार्था को श्रथोंत्‌ : 
अपने व्यक्तितत ऐन्द्रियक या शागवैग्क छुख को कहों तक 
छोड़ना चाहदिनर ? परन्तु भारतीय साहित्य के “व्यक्तित्व” में 
आध्यात्मिक द्वृष्टि है। श्रौर श्राध्यात्मिकत को प्रधानतां दी 
जई है न कि ध्यक्ति फे शारोरिक खुख श्रथवा साँसारिक 
जीवन को । इसे कुछ गदराई तक समझता आवेश्यक है... 
भारतीय समाजशास्त, गज्ञनीतिश ख्र था जीवन के 
प्रत्येक्ष विभाग का स्वरूप निर्णय दाशंनिक चुद्धि से हुआ। है । 
प्रत्येक बच्चु साक्षात्‌ या अवताक्षात्‌ रूप से पक्र दाशंमिक 
सहुश्य तक जो मानद जोवन का श्रन्तिम लक्ष्य है पहुंचाने 
याली है | इस लिये यदि हम भारतीय द्वष्टि से क्िली वध्तु 
को गद्दरी मींमोंसा करना चाहते हैं तो कम से कम एक च्ाण 
के लिये हमें दृ्शन शास्त्र के छत्र मे प्रचेश करना होगाग 
. धमारे ज्ञीक्रत का अन्तिम, चरम, उद्देश्य क्या व्यक्तिगत है 
अथवा समाजसकन्धी ? इस प्रश्न का निश्चित असन्दिग्ध 
उत्तरहै कि “वयक्तिगत', फ्यौकि चाहे हम जवनके किसी क्षेत्र 
में दों, आयंलंस्कृति चारस्वार पुकार कर कहती हैं कि -दमारा 
श्रन्तिम ध्येय इस|सांसारिक जीवन को पार करफे परम पद 


: तक पहुँचनो है शोर इसी जन्म में पहुंचना है । 
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न चेदिहावेदीन्महती विनष्टठिः' 
यदि आत्मा' फो इसी जन्म में न ज्ञावा तो बड़ी आफृत 
हैं, यह शब्द हृरत् को फैली तोथ वेदना को प्रकट कर रहे दँ ! 
यद्‌ परम उद्देश्य और श्रन्य सब उद्देश्य गौंण हैं। मनुष्य का 
सामाजिक जीवन भी इसी मद्दाम्‌ उद्देश का साधन मात्र है 
संसार का सारा ज॑चन - सवकुछ-इस ढिये है कि मनुष्य 
श्रयतो आत्मा की रज्ा कर सके । एक वहुत खुन्दर रहस्य- 
पूर्ण चाणक्प का शइलोक चद्धा आता हैः-- 
त्यनेदेक कुलस्पार्थ आ्रमस्याये कुलंत्यनेत्‌ 
ग्रामं जनपदस्थायें आत्माथे  प्रथियीं त्यजेत्‌ । 
एक व्यक्ति के स्वार्थ को परिवार के स्वार्थ के लिये छोड़ 
दे भौर परिवार फे स्वार्थ को श्राम के लिये और आम दे 
- छरुथरार्थ को देरा फे लिये पर आत्पा के लिये सब प्रथ्ची को- 
छोड़ दे । - 
यद कैसा व्यक्तिगत स्वार्थ का सिद्धान्त है | पर मैं कहता 
हूं इसी में आादश स्वार्थ त्याग है यदां आत्मा के लिये! इस 
का अर्थ यद नहीं है कि “व्यक्तिगत ऐन्द्रियिक भोगों फे लिखे' 
प्रत्युत प्रयोजन यद्द है कि आध्यात्मिक उन्नति के -लिये । यद 
'तो बतला दिया कि व्यक्ति या परिवार के छोटे २ स्वा्थो' को 
उस से बड़े स्वार्था' के भागे अपंय कर देना चाहिये परन्तु 
मनुष्य अपनी, आत्मा! को रा्ता के लिये सारे भूमएडल को 
तिल्राञ्नलि दे दूँ । 'नात्मानमवसादयेत्‌! आत्मा पर चोट न आने 
दे ।यदि मनुष्य की ब्राध्यात्मिक उच्चति अथवों आत्मिकशुण 
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सत्य सराधार झादि फे, नाश के प्रश्न हो तो चाहे, मनुप्य 
जाति ग्लातल् को क्यों न चली जावे उसे अपने" सत्य की 
रत्ता करना चाहिये | जो इस प्रकार 'थ्रात्मा' की रचा करने 
चाला है वद्ी 'खमाज' का भी सच्चा उपकारक हो सकता है 
फर्याकि चह 'श्रात्मा' के नाम पर अपने ऐन्द्रियिक भोगों श्रीर 
स्वार्था' पर भी चिजय पा लेता दे। इस लिये श्राध्यात्मिक रूप 
में व्यक्तित्व' का मदत्व न फेवव समाज के श्रविकार्रों का अ्रत्ि 
रोधी दो है प्रायुत 'समाज के अधिवारों का समधंक है। इस 
प्रकार ध्यक्ति श्रीर समाज में समन्वय ( 7077079 ) उत्पन्न 
हो जाता है। , 
व्यक्तिगत अात्मोन्नति स्वार्थ क्का सिद्धान्त नहीं किन्तु 
सब्ता उपकार उसी में दो सकता है| जो मनुष्य प्राणि-मात्र 
या देश की सेवा करता हुआ भो समकताईहै कि यद्ध सब 
मेती झ्रात्मिफ उन्नति के लिये है चद्दी, सच्छा परोपकारी है। 
जो दूसरे की भलाई करते हुये यद समभता है कि यद्द मैं परो- 
कार कर रहा हूं उसका 'एइुसान! रूपी सूल्य लेने.फे कारण 
सारा परोपकार ,नष्ट द्वो - जाता है. । दुद्धभगवान्‌ 
ने कहा था. कि जिस मनुष्य की भमल्लाई, करो 
स्थृतः उसका उपकार .मानों, क्‍योंकि उसने तुम 
आत्मिक उन्नति का अवसर. दिया | इस प्रकार अत्मोन्नत्ति 
चादने वाला रांत दिन मनुष्य समाज्ञ की सेवा कर्ता है पर 
साथ दी वद॒ समाज की सेवा उसकी आत्मोन्‍्न्ृति का भी 
साधन है श्रतणव व्यक्तिगत स्वार्थ भी है ! व्यक्ति और समाज 
यद्दाँ एक ही रेखा पर दे, नहीं, एक द्वी नदी शे दे किनारे 
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१६ अदिक बगशधिस व्यवस्था 
- हैं एक ही चरतु के दे पहलू हैं। चही काम समाजसेवा है 
'चही व्यक्तियत सत्रार्थ हैं। परन्तु यह सत्र तभी संभव है जब 
कि व्यक्तित्त' को श्राध्यात्मिक कप में: समझा ज्ञाबे।जब 
गेनन्द्रथिक्र भोग जीवन का उद्देश्य हा जाता हे तव यद 
अम्रस्मय है कि व्यक्ति और समाज किश्व व्यक्ति और व्यक्ति: 
में परस्पए विरोत्र उत्पन्न न हो | इस' जिये मोलिक सिद्धान्त 
यद है कि राजनीति, समाज शास्त्र, दर्शन शास्त्र सबकी दृष्टि: 
“से इस जीवन का मद्दान्‌ उद्दे प्य--- ह 
व्यक्तिगत आत्मविकाण | 
है। इस आय आदर्श को, इस वोदिक रद्वस्य को पश्चिम 
सभ्यता ने भुला दिया है । आज पश्चिमी सभ्यता उन्नति के 
क्षोत्र में दौड़ रदी है । निस्सन्देद प्रवल वेग से दौड़ रही हैं। 
पर किस ओर ! बिना उद्देश्य फे एक अन्धेटे गदो की ओर 
जिसमें गिरकर बढ मर जांयगी? अब ओर तब गिरना 
चादती है, यदि एक साथ उसकी गति न रुफ़ी। भन्ञना इच' 
खंब अपिप्कारों का पारस्परिक युद्धों का, रात दिन हेने 
चाली श्रनर्थंक क्रियाशीलता का, जिसके कुत्सित- कोलाइलड 
ले साया आ काश भरगया है, उद्देश्य कया -*है। एंकर करिपत 
चस्तु रापट्र की उन्नति | उसके घन की डन्नति, जंद्ाज़ों और 
सेवाओं की उन्नति ! सादे फे लिक्तों की उच्नक्ति! यद्द सब 
सामान छुछ व्यक्तियों के थोड से पु जीपतियाँ के-ऐेन्द्रियिक 
'भोगं के लिंपें है। जितका अर्थ, यद है कि चि६धारे गरीब; 
जो कि शाष्पू के बनाने वाले हैं अयां पसीना चदाते हैं. और 
किए भी वे रोटी, शोर कपड़| के लिझशे तरस रहे हैं तइक 
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अमन, 


रहे: हैं। सारे राष्ट्र के रक्त की आहुति से कुछ पू'जी पतियाँ 
का तपंण हवा है! इसका नाम प्रजातन्त्र है | इती. के लिये 
देशभक्ति और राष्ट्रसक्ति की- याचना: है । लाखों 
मतुष्य युद्ध की श्राग में कीड़ों की तरद्द भोंझे जाते हैं। 
इतिद्वास में पहले ऐसा पेशाचिक “ताएडव नुत्य -कभी 
हुआ था । 
आज कोने २ से अशान्ति की कर्कशध्चनि छुनाई देती दै । 
राष्ट्र २ परस्पर खून की नदियां बदाने को तेयार हैँ। समुद्र 
ओर ज्यापार की समस्‍यायें दल होती नहीं दिझाई देतीं। 
धन और पू'जी का थुद्ध लगातोर चल रहा है। हेगकी 
शान्ति परिपदु तो व्यर्थ हे( द्वी चुकी थी पर अब . करोड़ों 
मनुष्यों के रक्त की आ्राहुति लगकर जिस 'लीग आफ नेशन्स' 
की स्थापना हुई थी वह भी व्यथ द्वो छुकी है! शाधुनिक 
शष्ट्रीय और अन्तर्राष्ट्रीय समस्याओं का दल. दोता नहीं 
दिखाई देता | अरशान्त व्याकुलहूदय पूछने लगता है. कि 
क्या मनुष्य जाति का जीवन भूलभुलेयों में पड़कर ४शकता 
ही रहेगा या कोई खुनिश्चित कर्चव्य रेखा भी मिल सफेगी ? 
यद्‌ प्रश्नों का प्रश्न है यद चद्दी. घुरानी पदेकी है। इसके 
उत्तर में सुझे-- 
कोपनिक्स का सिद्धान्त: 
याद आता है कि जमेन ज्येततिषी कोपनिंकससे पद्धिले तारों 
की गति फे जितने समाधान किये गये. थे। उनमें यद माना 
गया था कि पृथ्वी जिस परःले दर्शक तारों को: देखता है 
स्थिर है और झद्द गंण, उसके चरर्रो. ओर घूम रहे दें। 


श्घ घेद्क वर्शाश्षम व्यवस्था 





यद्दी मान कर टालेमी आदि प्रादौन पश्चिमी ज्योतिपियों ने 
ने अनेक समाधान किये थे पए उनमें से फोई भी संतोगपजनकऋ 
नद्दोसक्ा प्रत्येक खणिडित होता गया। परन्तु फोपनिंकरस 
मे ज्योतिष की फाया ही पत्८ दी ज़वकि उसने इस रहस्य 
को प्रकट किया कि तारे नहीं घल्कि पृथ्वी मएडर ही (जिस 
पर से मनुष्य तोरों की गति को देखते हैं. अथवा कहना 
पवादिये कि हुघतः मनुष्य दी ज्ञो तारों के देख रंदा है) घूम 
शा है । जिस गति का समाघाव वाह्य दारका - जगत्‌ में 
ढूंडा जा रद्ा था चद गति चस्तुतः पृथ्वी की है। ठीफऊ इसी 
घकार की क्रान्ति मनोदिशान के क्षेत्र में जर्मन दाशनिक 
काएठ ने फी थी | उतसे पहद्दिले दार्शनिकों फें समय से यद्द 
प्रएन चला आता है कि शान फर्योकर बाह्य विपयों फे अनुरूप 
होता है ! इसका समाधान पुराने दार्शनिक वाह्म ह्रष्टि से 
से'चते थे पर कोई सन्‍्तोषज्ञगककू समाधान नहीं दोसका। 
पर काएट ने व्रतलछाया कि समस्या का समाधान बाहर नहीं 
धत्पू त दमारे भीतर दी है। यद सहीं कि वाह विषयों फे 
शछमुरूप शांन दै प्रत्युत हमारे अपने शान फे श्च्रूप- दी चाह्य 
सिपय वन जति हैं। पर दम इस दाशंनिक गहराई में नहीं 
जाना चादते | फाएद अपने मनोविशान सम्बन्धी समाधान 
को फोपनिंकस का समाघान वतलाता हैं। में कददता हूं कि 
आधुनिक युग की बड़ी समस्या का कोपनिंकत का समाधान 
वैदिक धर्म में विद्यमान है। आधुनिद्ठ अशान्ति और गड़बड़ 
कानूनों ओऔर कान्फ्रेलों से दूर नहीं हो सकती | नयो २ योज्- 
ताये और घस्ताव व्यर्थ हैं। उस पहेली का समाघान एक है 
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झौर पक दी देँ श्लोर आज्ञ भी चद हमें ध्चीन भार्त छोे 
अशान्त जी से सुनाई देरदा है 


आत्पा घा घरे द्रष्टव्यः 
आत्मा का दशन करो'-ज़ब तक दमारा दृष्टिकोण 
आध्यात्मिक न द्वागा अशान्ति दूर नहीं दो सकती। मदछुष्य- 
समाज में एक भारी क्रान्ति मची हुई है। हम उसे एक जगह 
रशोकते हैं तो धद दूसरा छेद करके फूट पंड़ती है। इस 
क्रान्ति फी ओपधि व्यक्तिगत जीवन की आत्मिफ उन्नति में 
है। पश्चिम को इस समय कान्फेलों की आवश्यकता बहीं है 
भत्युत ऐसे व्यक्तियों, की जिचने आत्मिक उन्नति की दो। 
जे सच्चे सदाचारी निर्भभ श्रौर रागह्वेष -रद्दित है।। यदद 
: कितना बड़ा म्रम है कि आधुनिक सभ्यता में व्यक्तिगत जीवन 
को 'प्राइचेश” रूमक कर सामाजिक जींपन से अलग कर दिया 
गया हैं| जिस समाज में व्यक्तिगत जीवन उन्नत नहीं वहां 
कोई संगठन. कोई व्यवस्था फलीभूत नहीं दो सकती१ 
कडठ्ची ई'टॉ का मकान चाह उसमें केला ही मसाला लगाया 
' जाये कैसा दी चतुर इथ्लिनियर दो कच्चा द्वी रहेगा। ई'टों 
को मह्े की आग में पकाया जाता है समाज-सचन कौ व्यक्ति- 
: रूप ई'टो को भी तपस्या और ब्रह्मचर्य की भट्डी .में पकाना 
शाचश्यक दै। अ्धुनिक जगत्‌ भोग के कीचर्ड में लिपटा 
छुआ है। उसे तपस्या और श्रह्म्वय की श्रांवश्यकता दै। 
तपस्या और ब्रह्मचर्य से द्वी व्यक्तितत जीवन कं 
इद्धार होगा । 


श्र चैदिक चर्णाश्रमव्ययस्था 








“मैंने ऊपर के लेख में श्रघुनिक घुग की व्यक्ति श्रोण समाज 
"सम्बन्धी कठिन समस्या फा-विस्तृत वर्णन किया है और 
संक्षिप्त रोति से उस समएया के वैदिक समाधान फी ओर 
सक्केत किया है । अब में कुछ घिस्त।र से बतलने की चेएा 
करूंगा कि चर्णाश्रम व्यवस्था द्वारा यद्द समस्या कैसे हल दो 
सकती है? घेदिक धर्म में व्यक्तितत जीवन फी उन्नति के 
लिये श्राध्रम व्यवस्था और सामाजिन्न संगठन के लिये 
अर्शुव्यवस्था का विधान है। 


आश्रम व्यवस्था 
व्यक्तिगत ज्ञीधन फे विकाश में चार मिन्न २ अश्रवस्थायें 
आर चार आश्रम हैं। इन चार आश्रमों का नियमित पालन 
नकरने से व्यक्ति गया जोदन &धिक से अधिफ उच्च चिकाश 
'तक और श्रन्तिम झ्रादर्श चक्र पहुँच खकता है। इन आश्रसों 
मे-मनुप्य फे जन्म से लेकर मुत्युपय॑न्त जीचन की व्यवस्था है। 
'यहं आश्रम फेवल वाहा रूछिमान्र नहीं दे किन्तु आत्मविकाश 
पी आन्तरिक अवस्था फो प्रकट फरते हैं जिनमें गद्दरा तारतम्य 
है | संसार के सारे सादित्य में या किसी घम में श्राश्ममों जैसी 
कोई व्यवस्था नहीं पायी जाती। यह आशभ्रम-प्रणाली चैदिस् 
अम्म की एक बड़ी विशेषता .है। इससे पता चलता है कि 
बैदेकघर्म में व्यक्तिगत जीयन का कितना गौरव समझा गया 
:है ! महुप्य के इस जीवन के और परछोक सस्चन्धी दोनो 
अकार के कष्तेध्यों की व्यवस्था आजश्षम-प्रणात्ती में चिच्यमान है। 
एक फे पश्चात्‌ दूसरे आश्रम मैं जो क्रमिक विकाश दिखाई 
देता है उसकी खुन्द्रता अद्भुत है। आश्रर्मों में प्रथम 
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प्रह्मचयों श्रम 
है। जन्म से २५ वर्ष प्यन्त ब्रह्मचर्य का समय है। आधु- 
सिक समयर्म जो 'शिक्षा' का धम्य है । उच्ची को श्राश्चम उपच- 
स्था में 'प्रह्मचयं' कट्दा गया हैँ । इस शादर्श फे अछु सार शिक्षा 
का प्रारंभ सात यथा आठ वर्ष वो अ्रवस्था में नहीं होता 
अवितु जन्म से, नहीं २ गर्माधान से ही होता है। गर्वाधांन 
के समय से द्वी माता पिता को आदेश हैँ कि वे ऐसा जीवन 
व्यतीत कर जिससे बच्चे पर उत्तम संस्कार पड़े। जन्म परे 
पश्चाद्‌ वालक की शिक्षा की अध्यक्ष मात्रा और फिर पिता 
होला है । ५ से लेकर ८ बर्ष को ऋ्वसस्‍्था के यश्चरथ्‌ ऋत्याये 
चालक का तीसरा शिक्तक होता है। एक प्रकार से जब चहद्द 
शुरुकल् में अव्रेश करता हैँ तमी उसका उपनयन और चेद्ारस्भ 
संस्कार फे पश्चात्‌ निय#पृर्वंत्रक ब्रक्मचर्य काल प्रारम्भ होता 
है। शिक्षा,फे स्थान में बरह्मचर्य शब्द इतना खु दर और 
सारगमिंत है कि उसका संसार की किसी भाषा में अ्रनुधाद 
नहीं दो सकता। त्रह्मचर्य का अर्थ फेवल वीर्य रक्षाः ही 
नहीं है प्रत्युत शारीस्कि, मानसिक, श्रीर आत्मिक तीनों 
* सिकाश 'ब्रह्मचयं? के श्रन्तर्गत हैं ! परन्तु यद्द स्मरण रखनां 
' चाहिये कि तीनों प्रकार की उन्नति की शाधार शित्ा 
धावीय॑ रक्ता' है । इसी लिये वह्म चयं शब्द से अधिद्तर और 
डचित रीति पर च॑य रक््ता का द्वी अद्ल होता हें *“अह्यचर्य! 
का अर्थ है क्या ? ब्रह्म के छिए आचरण, अथवा ब्रह्मप्राप्ति 
के लिये मतचिशेष अदुभ्भुत वात है कि शिक्षाकाल में भी 
अन्तिम लक्ष्य सामने है। विद्याथी त्रह्म को लक्ष्य में 
रखकर अपनी शक्ति को बढ्ाता है। त्रह्म' का तेज: चदद 


५२ चैदिक दर्णाश्रम व्यवस्था 
घारण करना चाहता है इसी फक्िए श्राचार्थ श्रह्मचारी फो 
अपना शुरुमन्‍्त्र पत्तल्ााता है जे फ्ि शायनी है | जिपतमें यदध 
फामना है कि “दस उस दिव्य पिता के चसणीय तेजस को 
अडण करें” । गायत्री मनन अदु्ुत है सडुल्प शक्ति पूरक उस 
का जाप ब्रद्मचारी फे प्रन्द्र प्रति दिन 'अ्रह्मशक्ति' को बढ़ाने 
का शदुश्भुत व्यायाम है। फेवज कितावें घोटना उसका लक्ष्य 
नहीं है प्रत्युत चद अपनी सारी शक्तियों फा विकाश कर के 
च्रह्मराक्ति' प्राप्त करता हैं। कितना महान और उच्च 
आदर्श है। * 
बहाचय गृदस्थाधम की और सामाजिक जीवन की- 
क्यें कि गहस्थाश्रम से दी सामानिक जीवन फा सम्वन्ध है- 
सैयारी को समय है। ग्रदस्थाथ्म में संखार में ललचाने चाले 
प्रज्ञोमन खामने शाने हैं इस लिय वद कठोर जीवन, सपफसया 
ओर संतम का अभ्यास करता है। यह सिपाददी की खुछ की 
तैयारी है। आधुनिक जीवन में भोग और घिलास फ्यों बढ 
रहा है ? इसी लिये कि शिक्षा में वक्षचर्य और तपस्या का 
अभाव है। इसी लिये श्रधुनिक युग में शस्क्॒ों और 
आश्रमों की आवश्यकता है। शुरुकुन् में रंक और राजा दे 
सनन्‍तान समान रूप से भाई ३ को तरद रहते हैं । उनका 
खाना, पीना, प्रद्देनना एकखा है । मेये सम्मति में 
है कि यद समानत', झातृता ( झ्वृष्ा। बात 
फ्राभणायाज ) और प्रजातन्त्र का व्यवद्यास्कि जीवन मैं 
, अम्याक्ष है । आधुनिक काल में 'प्रजातस्त्र' नाम का 
इतना कोलाहूल होने पर भी स्तच्चे प्रजातन्‍्न का पता नहीँ 
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है । क्योंकि पास्तविक जीवन में प्रजावन्‍्त्रता और समागता 
के भाष झांते नहीं .पतते ! प्रोचीन काल में '-जांदन्त्र' की 
आधारशिता गुरुऋुल दी.थे । इस लिये कृष्ण और सुदामा का ' 
इृष्ठान्त संभव था। मैंने ऊपर कद्दा, है कि श्राधुनिक क्रान्ति 
की जइ में: ऐन्द्रियिक, मोय, है, धरतग का अखमविभाय है। 
श्रप् पर पूजी का-श्रंद्याचा ए है और पू'जीपतियों की असीम , 
भोगलालसा है। इस दशा में समानता और प्रजावन्त्र का 
घरिताथ्थ हौना स्यप्त के समान है ! फिए क्‍या यद्द कथन 
छीक नहीं कि इस सारी क्रान्ति का इलाज वह्ाचय , और 
शुंदकु 5 हैं। गुरुछुण में होते वाछा तपस्या का कठोर जीवन 
झऔर प्राठ॒वा का आइश है | वह्मचयं के पश्चात्‌ महुष्य 
दि ग्रहस्थाश्रम 2९2 
मैं प्रवेश करता है। यद समय सांलारिक भोग के अशोभ- 
माँ का संमय है, संखार की ललचाने वाली शक्तियाँ से घोर 
घुद्ध दोना है-। यद्यवि 'वपस्‍ध्या' और संयम के द्वारा इस आथम 
में शैतान से लड़ने की पूरी तैयारी की सयो है फिर भी- मैदान 
में साधारंण व्यक्ति फे लिये अकेले (578602760) 
स्थिर रदनों फठिन है। इसलिये एक साथीं की श्राचश्यकता है 
ऐला मुझे वैदिक दिवाद को आदर प्रदांत 'होता है। बैदिक 
विचाद का उद्देश्य भोग तो कदापि है ही नहीं। एक उद्देश्य 
सन्तानोत्पत्ति है क्‍योंकि सन्‍्तान,फे.द्वारा पिच ऋण को उततार- 
छा है। मनुप्यसमाज के प्रवाह को स्थिर रखना है । ऋषियों 
में सन्‍तानोत्पत्ति को पवित्र घार्मिक.कर्सव्य माना. है। परन्तु 
परी सम में इससे भी.चड़ा उद्देश्य आत्मविकराश - में पति 
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पत्नी का पारस्परिक सहयोग है| में समझतो हूं कि ग्रहस्थाश्रम 
अञ्ञचरय का विरोधी नहीं श्रपितु इस जीवन में जहाँ कि 
' मनुष्यों की छृतियों फे घिक्षिप्त होने का बहुघा अचसर होता 
है पत्नी ब्रह्मचय॑ में सदायक/द्योती है और छोनी चाहिपे 
स्त्री को भोग का साधन समझना, इससे बढ़कर : नुप्यता फे 
, इतिद्दास में मुफ़े कोई घुणित और पापपूर्ण भाव प्रतीत नहीं: 


द्वीता । 
शहस्थाश्रम ज्यक्ति-जीवन का कर्मज्षेत्र है। इस में आकर 


चह सावाजिक जीवन में प्येश करता!है.। ब्रह्मचर्य वी भद्दी 
में व्यक्ति झगी ईये जब तक पक कर लाल न हो जावे, थे 
समाज फ़े सवन के योग्य नहीं हो सकतीं । इस लिये सामा- 
ज्िक जीवन में प्रवेश करने से पूर्व 'नरह्मचये' का पालन आंचु- 
श्यक था| थे दी व्यक्ति ,सामाज्ञिक जीवन के अधिकारी थे 
जिन्होंने मह्मचय और तपस्या का अभ्यास क्रिया हो । मुझे 
पेस प्रदीत होता है कि बेद में 'दस्यु” का अर्थ "0008 ७” 
अर्थात्‌ समाज की व्यवस्था से वहिप्कृत व्यक्ति है। झत्वेक 
व्यक्ति को सामाजिक जीवन का अज्ञ नहीं वनाया जाता था | 
जन व्यक्तियाँ ने मतपालन और संयम न किया होता था ज्ञो 
यज्ञशन्ध द्ोतेथे और अव्रक्न चारी-दोते थे थे समाज में प्रवेश न. 
* क्वर सकते थे। चेद कद्दता है । है 
मा शिश्नदेवा अपि गुऋुत॑ ना 
जे। इन्द्रियों के सुलाम हैं वे हमारे यज्ञ में अर्थात्‌ हमारे 
समाज में प्रवेश न करें । कितनी उच्च व्यचस्था है। समाज 
फ्रेबनाने वाले वे दो व्यक्ति दो सज्ते हैं जिन्दोंने तपस्था ओर 


व्यक्तिगत ज्ञीवत, ये समाज, संसटन श्५ 
संयम का फालनः: किया हींत फ्या यदि आधुनिक 
समाज ऐसे व्यक्तियों का बना हुआ दो तो के समस्या 
जिनसे आज विच्ायकों, का मंस्तिष्ड लकक्‍क़र स्त रद है 
हवयं हल न दो जाच 
जैसा कि ऊपर कटा गया है गहरुथाअम से दी:लामाजिक 
जीवन का सप्वन्ध: है-। इस लिये. घर्णु्यवस्था जो कि 
सामाशिकल॑गरत का दी झप, दे ख़सथाप्रम से. सस्पसथ 
रखती है 
मजुष्यलमाज' का स्पष्ठप' क्या होता सादिये, यद 
समाजशोखत की एक मदान समस्या है। अनेक विचार इस 
विषय में प्रस्तुत हुये हैं: वरन्ठु कोई सम्तोषजनक समाधान 
नहीं. दिया ज्ञा-खका है। पिछले घर में. लोशलि्म का स्वप्य 
बहुत से पाश्चात्य:विचारक ले रहे,थे।.उसी-कां घिकट और 
व्यावहारिक स्वरूप रेस में 'बोल्शेतविस्स! के रुफ में. हमारे 
सामने आया है। रूस में. क्रियात्मक रूप से: भी समोना- 
'्रिकार और समधिभांग का सिद्धान्त प्रतलित होने पर भी 
कोई सम्तोषजञ्ञनक परिणाम: नदीं:निकल। है-इस-लिणे पदियम 
में समाजप्यंगठन के. स्वरूप का अभीत्तक श्रादर्श डिंथर नहीं 
इुआ है +पेदिकर्र्म. इसः वड़ी- समस्या का समाधान, 
: बशणज्यवस्था: 
कारा करताः है। चरण व्यवस्था: की- परिचर्म यः समाज 
संगठन की सब' योजनाओं की अपेक्ता एक विशेषता यद दै 
कि वद श्ाध्यात्मिक अर्थात:मानव-जोचन फे आष्यात्मिक तत्व 
* पर नि्मेर है उदाइरणार्थ, परिचम. के दोस्शेव्िक्म आदि. में. 
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फ़ेयल शरोर की वाह्य खुख्र सामग्री को लक्ष्य में सकता गया है 
पर चणुंव्यतस्था में मजुष्प फे आन्तरिक जीवनकी अचस्था पर 
विचार है। फेवल वाद्य सामग्री दी सत्र कुछ नहीं । 
इसके अतिरिक्त बोल्शेविज्म में सव के समान होने, की 
:अप्राकृतिक कल्पना फी गई-दे । यद्द स्पष्ट है कि सब मनुष्यों 
को शारीरिक भ्रम को आधार मानकर समान लेचल पर ले 
आना असंभव ही है। वर्णंब्यचस्था में जैसा कि मैं आगे 
घ्वक्तकर बदलाऊंगा कि अधिकार सम्बन्धी समानता है 
कौर किसी प्रकार की महुष्य २ में उच्चता और नोचता नहीं , 
पर साथ दी उसके कर्म और आचरण में जे। भेद है उसझभो भी 
भलीभांति समझा गया दे । मनुष्य और मनुप्य-की बुद्धि. और 
'थोग्यतो-सें सेद है । सब मदुष्यों को एक द्वी तराज़ से तोलना 
प्राकृतिक नियमों ले वैर करना है+ 
:,, फिर आधुनिक समाज की तरद्द सारे- मनुष्य जीवर का 
कध््य 'धना हो न था। घन का उपाजन केलल एक 'वर्ण' का 
कचेंब्य था। ब्राह्मण जो कि उच्च चर्ण समझता ज्ञातो था -- 
यद्यपि उच्च होने का यह अर्थ नहीं कि उसे दूसर्रा से अधिक 
अधिकार प्राप्त हौ--धनोपाजंन से कोई सम्बन्ध न. रखता 
था ।इस; एक बात से -चर्णृव्यचस्था . का - आधुनिक 'खमाज़ 
प्ंगठन से बड़ा भेद दोजाता है। इस चिकय में अधिक शप्मागे 
शलकर वतलाया जायगा. । चर्श॑ब्यदस्था की एक. विशेषता 
'यद है कि उसमें विद्या शक्ति और: धन _ को पु ही, जगह 
सकुन्रित नहीं किया गया है । आधुनिक समाज में ज्ञो उच्च 
श्रेणी के दोग़ हैं सब कुछ, उन्हीं के दाथ में है, इस लिये इतना 
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अनर्थ दोता दै। परन्तु वर्णंब्यवस्था में तीन प्रकार की शक्तियों: 
को तीन भिन्न २ स्थानों में रकंखा गया है । 
धाह्मणादि चार वर्णी का उल्लेख 'बराह्मणोस्य मुखमा- 
सीदिव्यादि' मन्त्र में आता है। में यहाँ इंस मन्त्र कीं व्याख्या 
नहीं ऋरना चाहता | इसके अनुसार यह चार वर्ण ईश्वर के 
भिन्न २ अ्रज्ञों से उत्पन्न समझे जाते थे परन्तु ऋषि द्यानन्द 
ने इस मन्त्र में 'समाज'“का निदूपण बतला कर -एर्क गहरे 
दाशंनिक तत्व को प्रकट किया है | योख्र के समाज शास्त्र के 
इतिद्यास को पढू तो पता चलता है कि वहां वहुत दिनों तक 
यही श्रशुद्ध चिचार बना हुआ था कि सप्ताज व्यक्तियाँ का 
फेचल समूद्द है, कोई नई वस्तु नहीं किन्तु वहुत पर्यालोचन 
फे घाद पाश्यात्य समाजशाखत्र इस परिण्रण पर पहुंचा फि 
मनुष्य समाज सजीव वस्तु के समानहै, और इसमें ज्ञीवन वृद्धि 
("७8०४८ (7०७४) के समान विकाश पाया जाता है| यद्द 
क्या आश्यर्य की वात नहीं कि जिस परिणाम पर शताब्दियों 
तक विचार कबने फे पश्चात्‌ पाश्चात्य समाजशास्त 
शव पहुँच पाया है वही समाज के जीचित! - रूप होने का 
निरुषण ऋषि द्यानन्द ने किया । अर्थात्‌ समाज एक ज्ञीचित 
शरीर है ज्ञिसफे बाह्मणादि पर्य अहत हैं | चारों वर्णा के विषय 
मेँ मैं कुछ संछ्प से कहँगा।. « 
ब्राह्मण--प्रथम वर्ण है। वह महुष्य जीवनकी सर्वोच्च 
शक्ति विद्या का प्रतिनिधि है। किन्तु यह त्िद्या उसके जीवन 
में-चरितार्थ दोनी चाहिये । डसका वाद्य जीवन तपस्या और _ 
त्याग से युक्त होना.आवश्यक है। घन और भोग फे पीछे 
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-शाते दी उसका प्राह्यणत्व नष्ट दो जाता है। यद नहीं कि 
“जुकान भी स्तोल ली है श्रीर 'शर्मा' भी बनने का शौक है । 
श्षत्रिय-जरति की भुजाश्रों के समान है । जाति का शासन 
और रफ्ता दोनों उसके द्वाथ में हैं। परन्तु यद स्मरण रखना 
साहिये फि वद बसी दशा में भी घनलझ्य करने में अपनी 
आक्ति-नहीं लगा सकता । 
व्ेडय-वर्ण “धन! का अ्तिनिधि है। आधुनिक समाज 
अपना आदश 'धन को चना रक्‍्णा है । परन्तु प्राचीन समय 
मे मलुष्यों को केवल एक चोथाई भाग अर्थात्‌ ग्रहस्थाभ्रम 
आर उसका भी चौथाई भाग वेश्य वर्ण धनोपाज॑न में जगता 
चा। इस भ्रकार जयता का फेचल सोलहर्वा भाग चघनोपजन फे 
'काममे लगतो फिर भी रोटी कपड़े के लिये इतनी न्रादि २न, 
सच रदी थी। 
शूद्र- के विषय में मैं पक बात कहना चादता हू'। शूद्ध 
तौनों धर्णों का सहायक है । उसको तीनों चर्णों की कुछ न 
कुछ योग्यता होनी चाहिये उसकी वर्णो में वही स्थिति है 
ओचेदों में श्रथवंचेद की १ 
चारों चर्णो में कोई उच्च और न्तीच नहों समका जा 
सकता । किसी को कम या अधिक अधिकार (97७४०) हो 
यद्द बात नहीं है । शूद्र भी वेद पदु सकता है और घाह्ण भी 
बन सकता हैं । एक अदभुत बात है जो कि घुणित जाति 
बन्धन फे होते हुयेसी दिन्दुसमाज में पाई जाती है। 
बुक शूद भा एक भड्ढी भी यद्यपि चद्व बेद और कुछ भी पढने 
. का अधिकारी नहीं पर फिर भी चद अध्यात्मचियया प्राप्त कर 
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सकता है। ईश्वर का शान भाप्त कर फे मोत्ष पा सकता है । 
ऐसा प्रचलित हिन्दू विश्वास है। साथ ही प्रचलित हिन्दू 
विद्ाराचुसार 'वेद' जिस से कि कर्मकाएड का मतलब लिया 
जाता है सर्वोच्च नहीं प्रत्युत 'शानकाएड” सब ले उच्च है 
और उस शानकाएड का शूद्र को भी अधिकार है ? पर क्या 
यह एक अदुश्युत बात नहीं है ? - 
चर्युध्यवस्था के विषय में इतना फहने,फे पश्चात्‌ अब कुछ 
शब्द चाचप्रस्थाश्रम के विषय में आवश्यक हैं । प्रह्मचय॑ ग्रहस्थ 
की तैयांये है इसी प्रकार वान:स्थाभ्रभ सन्यासांश्रम की। ब्रह्म वर 
पक विद्यालय है और वानप्रस्थाश्रम भी एक प्रकारका अध्यात्म॑- 
विद्यालय है | यह सच्चे श्रर्था' में ( ?0७-8780प४७ 
अपत9 ) स्नातक होने के अनन्तर का अध्ययन है । ब्रह्मचय॑ 
काल में सब विद्याये' पढ़ी ज्ञाती हैं। ग्रद॒र्स्थ में उनका श्रदुभव 
दोता है। और तब मनुष्य वानप्रस्थाश्रमर्म जाकर अध्यात्मविद्या 
' का श्रधिकारी द्वोता है| परन्तु यद् आवश्यक नहीं कि श्रध्या- 
स्मदिया में सभी पुरुष पारझत दो ज्ञाबे । यत्न करने पर भौ 
चहुतों को सफलता नहीं दो सकती इस लिये सन्‍्यासाभ्षम में 
प्रवेश का अधिकार सब को नहीं है। चस्तुतः जिनका बहुत 
उच्च जीवन द्वोता है वे धानमस्थाअम के पश्चात्‌ सन्‍्याखा- 
अम के अ्रधिकारी दोते हैं। बहुत से पुरुषों को मृत्युपर्यन्‍्त 
यानप्रस्थाश्रम में दी रहना होगा । इसका एक परिणाम 
तिकक्षता है कि सब से अधिक पुरुष चानप्रस्थाश्षम में ही होंगे 
क्यों कि ग्रदस्थाअम से साधारण नियम फे अजुलार सभी 
घानप्रस्‍्थ में आ सकते दैं परन्तु इससे आगे सन्‍यास में थोड़े 
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से ही जा सकते है| परन्तु आजकल अचस्थों ठीक उलटी है ।, 
सब से कम वानप्रस्थाश्रम में आते हैं । लोगों ने ग्रइस्थाभ्रम 
से सनन्‍्यांस द्वी में छलांग मारने का सीधा शार्टकट बना लिया 
है। इसका परिणाम इतना द्वानिकारक दूषित, और मैं कह गा 
कि घुणित हुवा है कि कहा नहीं जा सक्ता। सन्यास में 
जाकर सब उपदेश+ दो जाते हैं। चानप्रस्थ में रहकर कोई, 
आत्मयिन्तन नहीं करता | इस लिये श्राध्यत्मिक जीवन का 
ख्ोप दोरदा है। में ज्ञम। खाइता हू' कि आज आध्यात्मिक शुरू 
,ह ड़ने से भी नदीं मिलते। प्राचीन आार्यवत्त वानप्रस्थियों से 
,सरा हुआ था। 
बहुत से पाश्यात्य लेखक प्राचीन. भारतीयों फो जड्ली 
कद्दते हैं | वे तो दूसरे मतलब से, कद्दते हैँ पर बात ठीक हैं 
प्राचीन भारतवासी जह्नल में रदते दी थे। रवीन्द्रनाथ टागोर 
.ठीक दी कदते हैं कि भारत की सभ्यता का-विकाश नगर की 
चारदीवांरोी के भीतर नहीं अपितु जड्लों में छुआ था। 
भारत व्ई मस्तिष्क की सब से झुल्दर और . बहुमूल्य रचना 
उपनियद्‌ है. और - डपनिपद जहुल में तैयार हुई थीं। 
उपनिषदु आरश्यकों का साग है। और - आरण्यक 'अरू्य 
की बनी पुरुतक है, सारत .में नागरिक सभ्यता के साथ २ 
जड्ूल में अध्यात्मचिकाश हुआ था. | आज .वानप्रस्थाधम की 
आबश्यकंता और भी श्रधिक है क्योंकि इमारी बाह्य यूत्ति 
होरदी हे || जि 5 35 हे 
इसके पश्चात्‌ लन्यालांभ्रम दै । सन्‍्यासाधम की उच्चता 
और. मद्दरव फ्ले विषय में जो कुछ में प्रदुभव करता हूं शब्दों 
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- अँ प्रकट नहीं होसकता | दिमालय की ऊंची चोटियां धुँधली २ 
दीख रहीहैं; मैं उन्हें चित्रित नही कर सकता । जब मैं सन्‍यांस 
का स्वरूप सोचताहं तो मुझे 'निटशे के 'खुपरमैन 'का विच।र याद 
आता है। झादर्शवाद की कल्पना में चरम सीमा 'सनन्‍्यासाश्रम' 
'है। ज्ञव में. सन्‍्यास आश्रपत की कल्पना करता है तो उसकी 
आध्यात्मिक झुग्द्रता पर हृदय मोद्िित द्वो,जाता है । 
'इस विश्व के चिकाश में भजुष्य सर्वोच्च है और मन्ुप्यता 
के विकाश की पराक्ाप्टा सन्‍्यास है। इसलिये प्रभु क्री .स्चना 
का सब से सुन्दर सुगन्धित फूल सन्यासाभ्रम है। एक 
सन्यासी सारे संसार को दिला सकता है! क्‍या यह 'सनन्‍्यास' 
चर्णा श्रम व्ययस्था का संवेचिच उपदार नहीं हैं ? इस विश्व 
के विकाश में सन्‍्योसाश्रव से बढ़कर कुछ नही है, यदि आज्ष 
ऐसे परम उच्च पद्‌ तक पहुचे हुये दो चार भी सन्यासी 
मिल सकते तो निल्सन्देद यद नारफीय भूमएडल '्विए स्वर्ग 
बन जाता। 
इस निवन्ध में फेचल संत प से यद वतलाया गया है कि 
आधुनिक व्यक्ति और समाज की मद्दती समस्या का कैसा 
झुन्दर समाधान वर्णव्यवस्थोके छोरा मिलता है। इस से पता 
चलता है कि प्राचीन श्रांयंवत्त ने फेचल आध्यात्मिक क्षेत्र में 
दी नहीं प्रत्युत समाजशास्त्र फे क्त्र में भी डन आश्चये- 
जनक सिद्धान्तों का चिक्राश किया था जो अब भी मनुष्य 
जांति की बड़ी समस्या को हल फर सकते हैं। श्राज मनुष्य 
ज्ञाति विखरी, थिंगड़ी और तितर घितर शअ्रचस्था में है 
मलुष्य समाज जी शीर्ण पक्र ख़रडरात के रू। में विखाई 
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देता है, उसके स्थान में वर्णाश्रम व्यवस्था का सुन्दर भवन 
कैसे वत सभ्ेगा ? उत्तर केवल एक हैं कि उस भवन णे लिये 
प्रह्मययं! की चुनियाद रखनी दोगी और इसलिये फ्रपि 
द्यानन्द ने 'धघहाचय पर इतना ज्ञार दिया और इसी लिखे 
फऋषि वयानस्द ने अपने स,रे जोवन फो ब्रह्मचर्य का द्श्ठान्त 
कर दिखाया। प्राज एक नवे युग के शआरम्म में पूथं और: 
परिचम में मनुष्यजाति को कोई नई दीक्षा लेनी.है तो वद 
निश्च प पददे! -- श 
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